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nou vechile concepte Intr-un mod mult mai semnificativ,
trebuie si “reinventeze” relatia omului cu Dumnezeu si a
comuniunii interumane. Din partea omului, trebuie sa ne
asteptam sa re-invete sa aprecieze mai mult planul spiritual
decat cel material.

O cale de a indruma omul spre o relatie autentica cu
divinitatea este icoana. In viziunea autorului, ea este imagine,
iar imaginea este miscare. Icoana nu explicd, ea doar indicad o
realitate care se afld “dincolo” si care trebuie vizuti. A vedea
o realitate dincolo de o alta, prin alta realitate este
contemplare, iar contemplarea aduce omul la spiritual si il
leagd de el. Icoana, asa cum este inteleasd in ortodoxie, il
ajuta pe om sd constientizeze ca el este chipul lui Dumnezeu,
ii aminteste cd este deiform si ii reaminteste ci este “locuit de
Dumnezeu”.

Pentru a intelege cat mai bine validitatea si realismul
rolului pe care icoana il poate avea In societatea
contemporand este necesar, ne spune autorul, sd vedem care
sunt rddacinile teologice si semnificatiile actuale ale icoanei.
Spre sfarstul primei parti, Theodor Damian face o scurtd
istorie a icoanei si a discutiilor teologice purtate in jurul ei,
evidentiind temeiurile sale biblice si cele hristologice.
Temeiurile biblice ale icoanei sunt, in viziunea autorului, o
prezentd inca din Vechiul Testament, o intreagd suitd de
imagini prefigurind imaginea lui lisus Hristos.

Cea de-a doua parte a lucrarii doreste s indice propriu-zis
implicatiile spirituale ale icoanei asupra omului contemporan.
Cu ajutorul icoanei, omul zilelor noastre poate participa la
viata divind datorita faptului ci pe langd dimensiunea estetic3,
ea are si o dimensiune liturgica si eshatologica.

Cartea parintelui Damian se adreseazd deopotriva mintii si
sufletului. Ea este eruditd si duhovniceascd in acelasi timp. Un
merit special al volumului de faté este faptul cd ne propune sa
acceptdm cd icoana este acea “piluld” miraculoasd de care are
nevoie omul contemporan pentru a se “vindeca” de “criza”
provocatd de post-modernitate. In lucrarea sa remarcabil,
Theodor Damian se diferentiaza de ceilalti autori care
cerceteazd icoana prin aceastd incercare de a oferi icoana ca o
solutie a iesirii din ,crizd” a omului societétii contemporane.
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Cea mai recentd lucrare a universitarului iesean, Miscari
religioase orientale. O perspectiva socio-antropologica asupra
globalizarii practicilor yoga, se doreste a fi o prezentare a
analizelor asupra ,,fenomenului yoga” intreprinse de exegati ca
Jean Filliozat, Brian Rennie, Sergiu Al. George, loan Petru
Culianu si, in mod special, Mircea Eliade (p. 234).

Primul capitol, intitulat Noile misclri religioase contine o
serie de distinctii conceptuale, incepand cu distinctia preluata
de la sociologul Ronald Inglehart, intre valori ale supravietuirii
si valori ale starii de bine. Rolul acestei distinctii este, in cazul
de fata, acela de a da posibilitatea introducerii yogdi in sfera
activitatilor relationate valorilor starii de bine, impreuna cu
toate celelalte noi miscari religioase. Pentru a inlatura orice
nuanta de valorizare negativa, cercetatorul religiilor si
ideologiilor Nicu Gavrilutd opteaza pentru inlocuirea folosirii
termenilor, care au primit prea multe conotatii negative, de
secte si dominatiuni, Intre care face unele distinctii pertinente
binevenite, cu cel de practici religioase. Nu este, in opinia
noastrd, cu totul justificatd aceasta alegere. Pentru cd ar fi
preferabil sd preludm unele concepte orientale, cum ar fi cel
de darsana, sakha, si altele asemenea, pentru a nu continua sa
ne lovim iar si iar de aceleasi intrebari: Zenul este o religie¢
Buddhismul este, oare, o ideologie¢ Yoga este o filosofie, o
mitologie, sau o religie¢ si intrebarile pot continua. Sunt
prezentate in continuare cauzele aparitiei noilor miscari
religioase, dintre care amintim: nevoia unei identitati culturale
proprii, (re)constructia identitatii personale, criza bisericilor
crestine, fascinatia initierii personale, nevoia unui lider
charismatic, fascinatia Indiei, frustrarea si revansa victimelor
persecutiilor ecleziastice.

Am putea spune cad cele mai multe dintre cauzele amintite
ar reprezenta mai degrabl motivele generale ale adeziunii unui
individ la orice fel de grup, nu neaplrat religios. Pe un astfel
de traiect interogativ, urmdtoarea problemd pe care ne-o va
ldmuri cercetarea ,socio-antropologicd” ar fi cauza, sau
cauzele religiei in sine. De fapt, adevarata intrebare a lui Nicu
Gavrilutd credem ca este : de ce crestinismul nu mai este pe
placul tuturoré Dar a fost el vreodatd¢ Da, intr-adevir, existd
o crizd a Bisericii. Ne putem intreba: de ce¢ Pentru ca si-a
pierdut autoritatea prin secularizare, sau din alte motive

Acest fapt este neesential aici, sd nu uitdm cd acum exista si
libertatea de constiinta, care, coroborata cu globalizarea
informatiei, cu noile traduceri, cu facilizarea accesului la
internet 1n ultimii zece ani, au deschis calea catre cunoasterea
si a altor perspective religioase. Pur si simplu, cu trecerea
timpului, va disparea, credem, vechiul obicei de a deveni
credincios prin nastere. Un asiatic nu si-ar pune o astfel de
intrebare, cel putin in zilele noastre. Vedeti dumneavoastrd, un
buddhist nu a fost ars niciodatd pe rug fiindca a negat
autoritatea scripturilor vedice. Orientalii si-au afirmat
libertatea de constiinta chiar in perioada in care compilarea
Vedelor era in mare parte terminatd, fie prin negarea acestora,
fie prin siretlicul upanisadelor - interpretarea. Socrate urma,
dupa doua secole, sa fie condamnat pentru necinstirea zeilor
cetitii. In ceea ce priveste elementul de noutate, din
sintagma noi miscdri religioase avem unele observatii. Suntem
de parere cd aceasta nu se potriveste cand ne referim la Yoga.
Intrucat noutatea este perceputd doar de receptorul ideilor
orientale, idei de altfel mult mai vechi decat crestinismul, si
dupa cum Eliade presupune, ale carui analize sunt prezentate
incepand cu capitolul al doilea, posibil preariene.

Cu cel de-al doilea capitol lucrarea devine interesanta:
sunt prezentate aici diferite Tipuri de exegeza ale practicilor
yoga. In urmitoarele doui capitole, intitulate Yoga mitologie,
religie sau filosofie si, respectiv, Structura sistemului yoga,
afldm o buna prezentare si analizd detaliatd a elementelor din
Jflosofia” si fiziologia misticd yoga, conform sistemului
Samkya-yoga” al lui Patarijali, bazate pe lucrrile lui Mircea
Eliade pe acest subiect, dar si pe cursul lui Satyananda
Paramahamsa tinut de acesta la Bihar School of Yoga, si
tradus In roméneste de Walter Fotescu. Capitolul V, care se
numeste Yoga in buddhism, tantrism, alchimie si samanism
mai contine, pe langa ceea ce afldm din titlu, ceea ce autorul
numeste versiuni populare si desacralizate ale noului
budhhism sub forma zen-ului muncitoresc, biofeedback-ul,
nazi yoga, antrenamentul autogen si vipassana. Urmeaza apoi
un scurt capitol dedicat versiunilor literare ale practicilor yoga.
Aici regasim unele experiente yoghine ale tanarului Eliade
ilustrate in nuvelele Secretul doctorului Honigberger si Nopti
la Serampore.
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In ultimul capitol este prezentatd, ca studiu de caz,
Miscarea de Integrare in Absolut. Acest ultim capitol, ba chiar
si primul, am spune noi, ar fi putut foarte bine sa lipseasca
din aceastd lucrare si totusi, poate chiar cu un alt titlu, ea sa
isi pastreze coerenta. Daca in cazul Miscdrii de integrare in
Absolut (MISA) existd unele elemente crestine (prezenta
icoanelor, rugaciunea inimii, s.a.), precum si pretinsele
legitimari stiintifice (teoria string-urilor, ideea unei vibratii
cosmice fard existenta unui element concret, material, care s
vibreze, preluatd de la fizicianul a carui lucrare, Taofizica, este
cunoscutd tuturor adeptilor noii ere, F. Capra, sau alte
elemente ale fizicii cuantice), nu putem vorbi de un sincretism
evident crestino-hindus, ci doar de o superficiald influentd
reciproca. In raport cu teosofiile contemporane, nici ele att
de noi pe cat cred adeptii noii ere, MISA este doar o scoald a
Shivaismului, unul dintre curentele teiste avandu-l pe Shiva ca
zeu suprem, a ceea ce doar noi, occidentalii, numim
hinduismul (care nu poate fi privit ca un sistem unitar, cum
este, intr-o anumitid masur, crestinismul) deci, in clasificarea
lui Patanijali, o Bhakti Yoga, adica o religie/disciplina spirituald
devotionala, bazatd, mai pregnant decat alte miscari
(filosofice, ar spune unii, ludnd Vedanta ca exemplu ) pe un
set de practici corporale si psiho-mentale.

In momentul in care am dispune de o prezentare clari si
sistematica a doctrinei MISA, probabil inca in formare, un
cercetdtor al acesteia ar putea incepe un studiu comparativ cu
celelalte forme ale shivaismului: Uaiva Siddhanta din sudul
Indiei, cu cele doud diviziuni fondate de Saint Tirumular,
respectiv Meykanda Devar, Siddha Siddhanta din nord,
Saivismul Vira in India centrald, Uivddvaita in sudul Indiei,
Saivismul din Kashmir ( numit Pratyabhijna) si, in sfarsit,
Pasupata. Se observd ca mai mult decat a admite existenta, in
cadrul hinduismului, a trei diferite religii, visnuismul,
saktismul si shivaismul, indienii insisi considera ci aceste
diviziuni ale shivaismului nu sunt cauzate numai de faptul ca
adeptii acestor scoli vorbesc limbi diferite, mai precis, nu sunt
separati doar geografic, ci au credinte pe alocuri divergente.
Ca atare, aceasta organizatie -MISA- nu poate fi cu usurinta
incadrata nici in sfera miscarilor New Age, nici intr-una din

cele sase clasice darsana. Dar sistemul de credinte ale acesteia
coroborat cu toate practicile adiacente, poate fi numit, fara
nici o retinere, religie. In opinia noastr, nu credem c3 se
poate vorbi de o asa-zisa yoga autenticd, observatie preluatad
si de autor la finalul lucrarii cAnd afirma: ,ele [formele de
yoga] sunt la fel de adevarate”(p. 241) si de aceea ne
intrebam ce vrea sa insemne sintagma ,veritabila spiritualitate
7, si de ce este privitd cu mai multd consideratie Patarjali-
Yoga, de altfel, mai apropiatd de Sdmkya, pe cand shivaismul
practicat de elevii lui Bivolaru este calificat drept varianta
comerciald a yoga, cu o nuanta vizibila de malitiozitate. Ce va
spune Nicu Gavrilutd despre Sahaja Yoga, a carei
conducdtoare, declaratd incarnarea tuturor zeilor, are o avere
de foarte multe milioane de dolari stransa doar prin donatii,
cotizatii si taxe de tot felul.

Acest capitol ar fi putut fi publicat ca un studiu separat,
pentru familiarizarea publicului cu ceea ce reprezintd MISA,
si nu ca scoald de yoga, ci ca religie. Desi lectura acestei
lucrari ne-a lasat impresia ca Nicu Gavrilutd nu ar avea o
atitudine constanti si neutrl fati de yoga, autorul iesean
afirmd cd ,ciocnirea civilizatiilor (In sensul dat expresiei de
Huntington) poate fi atenuatd, in cazul de fat3, prin ,autentica
intelegere si veritabila acceptare a alteritatii yoghine”. Iar
aceasta acceptare autorul o vede posibild prin aplicarea
modelului binaro-fractalic propus de Culianu, considerand
yoga ca un fractal in spatiul Hilbert (spatiul Hilbert ar fi,
pentru yoga, ,ansamblul tinuturilor istorico-simbolice unde,
sub o formd sau alta, yoga este astizi prezenta ”). Fractalul
yoga avand ca axiome urmdtoarele elemente: a) Existd yoga;
b) Yoga asigurd eliberarea spiritului c) Yoga este o tehnica
spirituala prezentd in mai multe culturi (p. 240).

Nu putem incheia fara a sublinia ca cercetare propusa de
Nicu Gavriluta trebuie apreciatd cu constiinta dificultatii
inerente unui demers ce tinde sd depaseasca o abordare
europocentristd a fenomenului filosofico-religios.

"Trebuie subliniat faptul ci Yoga si Sdmkya-yoga sunt doud darsane
(conceptii filosofico-religioase) distincte
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