ARTICLE

CRISTINA GAVRILUTA Cristina

Gavriluta
L oo Lecturer
Expresii si reprezentdri Ph.D.,
sociale ale femininului in IE;?IUIW‘LE
. . . osophy,
practicile divinatorii Department
Expressions and Social of Sociology
) and Social
Representations of the Work, A. 1.
Feminine in Divination University, Tasi, Romania.
Practice
Author of the book:
Socioantropologia fenomenului reli-
Abstract: ' . gios (2004).
The purpose of this text is to analyze etk mealke@usie

the social representations of feminism in div-
inatory practices. Our research in a few
Moldavian counties has identified two main

types of social representations of the relation- G L
ship between magic/divination and feminism. d.1v1natlon, E"fnmzusm' dual representa-
Therefore, there are some dual repre- tions, collective images and representa-
sentations of the feminine divinatory agents tions, sacred, myths, irrationality
versus the masculine ones. Even though
women are well represented among clairvoy-
ants, clients, and spectators, these valoriza-
tions function as negative stereotypes and do not serve the women. Another representation of
feminism in divinatory practices that does not necessarily imply negativism and damnation is
a more recent one. Old stereotypes are tamed and attenuated.
The results of our research have shown that women continue to be associated with the
survival of these practices. This is proof that old myths and representations are still alive. They
are discretely present in social expressions. Finally, they will dominate us completely.

Key words:

1. Femeile - protagonistii principali ai actului divinator.
Consideratii generale.

Cercetarea fenomenelor divinatorii ca si practici magico-religiosase aduce in prim
plan pe principalii protagonisti ai actului. Pe acestia ii putem numi: prezicdtori, clienti si
spectatori. Analiza lor aratd ca la nivel colectiv se impun o serie de imagini si reprezen-
tari sociale care indica o “specializare” pe sexe a celor care sunt apropiati de diferite prac-
tici magico-religioase. Multe dintre acestea sunt rodul unor experiente sociale concrete
dar si al unor valorizari simbolice de naturd magico-religioasd ce s-au sedimentat de-a lun-
gul timpului.

1.1. Femeia - un “specialist al sacrului” Innascut¢

Cercetérile! intreprinse de noi ne-au demonstrat c, in categoria celor interesati de
astfel de practici mantice, predomind femeile. La nivelul simtului comun am fi tentati sd
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punem totul pe seama eternei curiozitdti feminine. Ea ar fi dublatd de anumite predis-
pozitii de naturd psihicd, sociale si inndscute ale celui interesat de fenomenele in cauza.
Din acest punct de vedere femeile demonstreaza afinitdti deosebite fatd de cunoasterea
magicd a lumii si a omului. Aceasta nu Inseamnd catusi de putin cd barbatilor le este
interzis accesul la astfel de practici. Sunt cazuri, ce-i drept, mai putine, cand barbatii
magicieni, vrdjitori sau ghicitori se bucurd de o mare autoritate si recunoastere sociala.

Cert este c3 si astdzi divinatia, ca oricare altd artd sau profesie, presupune existenta
unui personal antrenat care stie sd o deserveasca. Totusi, ghicitorul se prezinta ca o per-
soand nespecializatd care dispune de o serie de capacitati dobandite, mai curdnd printr-o
ytraditie experimentatd“ - cum scrie Antoaneta Olteanu.?2 De asemenea, cercetdrile
demonstreaza ca acest profesionist isi dezvolta propriul stil, cel mai adesea format prin
starea de inspiratie, exaltare sau prin posedare. In aceastd privinta ghicitorul se aseamana
mult cu alchimistul prin puternica individualizare a actelor sale. Totusi, principiul «obscu-
rul prin mai obscur» care std la baza alchimiei ar putea fi tradus aici prin sintagma
«obscurul prin concret». In mod firesc, aceast profesie sau artd presupune existenta unor
calitdti.

Max Weber, in Sociologia religiei, scrie despre performatorii diferitelor ritualuri
magico-religioase numindu-i specialisti ai sacrului. Ei se bucurd de o anumitd autoritate
in comunitate in functie de carisma de care dau dovadi. De exemplu, Marcel Mausse3
aratd cd magiciamul, trebuie sd posede o serie de calitati fizice si profesionale. Cercetarile
etnologice si antropologice atestd cd cei mai predispusi spre actul magic, divinatoriu ar
fi: pastorii, fierarul, croitorul, franghierul, preotul, cei care poartd stigmatul marginalizarii
(hoinarii, cersetorii, negustorii ambulanti, cdrutasii, vagabonzii); tiganii, persoanele
insemnate (cele care posedd semne din nastere sau care au un handicap fizic sau psihic),
femeia si copilul. Dacd o serie de categorii socioprofesionale nu mai livreaza astazi cu
constantd specialisti In tehnicile divinatorii, femeile, indiferent de vérsta si profesie, au
perseverat in inclinatiile lor fatd de practicile magice. si aceasta in ciuda tratamentului
social, deloc bland, de care s-au bucurat in diferite epoci.

Nu putem trece cu vederea faptul cd manifestarea inclinatiei de a divina, prezenta
mai mult in rdndul femeilor, ar putea fi manifestarea tarzie, camuflatd a unor stravechi
legéturi intre femeie si sacru/divinitate. Astfel de motive pot fi regdsite cu usurinta in
miturile si credintele celor vechi®. C. G. Jung aprecia cd acestea ar functiona astizi la
nivelul inconstientului colectiv asemeni unor arhetipuri. Toate imaginile si reprezentarile
femeii-prezicator nu ar fi decat o haind de suprafata a unor motive arhetipale stravechi.
Chiar daca timpurile se schimba, o serie de imagini si reprezentari individuale si colec-
tive functioneazd asemeni unor invarianti, date prime. Ele vor imbrdca doar forme
diferite. samanul, profetesele si preotesele din antichitatea greaca si romand, femeia-magi-
cian, vrajitoarea sau astrologul de serviciu din zilele noastre sunt doar citeva exemple in
acest sens. In plus, se observa c& reprezentdrile colective care au in centru relatia femini-
tate-sacru, indiferent de valorizare afirmi, in cele din urm, o anume intimitate intre
sacru si feminitate.

Indiferent de sex si apartenentd socioprofesionald, prezicatorii si ghicitorii se iden-
tifica si astazi ca o categorie aparte. Cei mai multi refuzd sd se numeasca vrdjitori sau
magicieni, acestia fiind socotiti de multd lume ca avind indeletniciri malefice. Desi nu
reugesc sd facd o delimitare clard a fenomenelor (dovadd cd multi dintre cei chestionati
practicd divinatia urmatd de descintece sau vrdji) ei se considerd superiori, principala lor
functie fiind aceea de diagnosticare si prognosticare. ,Eu spun omului ce vad si cel
asteaptd, nimic In plus...” (...) Acest lucru este demonstrat si de alte cercetdri intreprinse
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in spatiul francez. Publicand in 1988 o lucrare despre vrdjitorie in tinutul breton,
Dominique Camus® a facut referiri, in mod inevitabil, si la practicile divinatorii. Regasim
aici aceeasi reprezentare fatd de indeletnicirea pe care o au prezicatorii: ,Vedeti dumneav-
oastrd, un lucru este sigur, anume cd noi nu suntem ca ceilalti (vrdjitori). Noi nu putem
sd prezicem decit ceea ce vedem.”0

Trebuie sd recunoastem cd aceastd categorie, a celor care practicd divinatia, este
destul de difuzi, greu de reperat. Ea este dominatd in majoritate de femei. In interviurile
realizate, o sutd doudzeci la numadr, am avut ocazia sd intdlnim doar un singur reprezen-
tant al barbatilor. si cu aceastd ocazie ni s-au dezvaluit o serie de reprezentdri stereotipe
si duale ale actului divinatoriu. Ele confirma unele teorii care indica valorizarea pozitiva
a actorului-barbat si o valorizare mai nuantatd, chiar negativa, a femeii-prezicitor.

Din cercetare reiese cd barbatii sunt mult mai discreti, intr-un fel, misteriosi. Ei
acceptd foarte greu s3 vorbeasca despre ,indeletnicirea” lor. ,Eu rezolv cazurile cele mai
deosebite si am grijd atunci cAnd Imi aleg clientii...” (Vasile, 73 ani, lasi) Mai mult, con-
form marturiilor obtinute prin interviu, existd convingerea cd ,prestatiile” si
ycunoasterea” masculind sunt superioare celor ale femeilor si in domeniul divinatiei. ,Eu
nu ma ocup de simple exercitii de ghicit, ci cunosc adevdrate metode de cunoastere a
viitoruluil M3 documentez in permanentd, caut, invat... cum sd nué¢” - spunea acelasi
interlocutor.

La polul opus, femeile considerd divinatia ca pe un ,har”, ,dar”, ,dar mostenit”,
ycapacitate paranormald” si mai putin rezultatul unei cdutdri, a documentdrii, sau al unui
indelung exercitiu. El survine direct, fie pe cale ereditard, fie datoritd unor conjuncturi
deosebite: boald (,,dupd ce m-am insdndtosit, am vazut ca stiu sd pot ghici”; ,dupd ce am
fost «vandutd pe geam» si mi-au schimbat numele, m-am Insanatosit si am avut darul ved-
erii, al ghicitului”); moartea unui membru al familiei (B. Petriceicu-Hasdeu s-a ocupat de
spiritism dupa moartea fiicei sale, Iulia; ,dupé ce mi-o murit barbatu, mi-o venit asa, put-
erea asta ”) sau se «furd» (,langd mine statea o baba care stia descanta si face vriji; avea
multd lume... Eu vedeam cum face si am «furat meserie»).

1.2. Feminin si irationalitate versus masculin si rationalitate

Analizele noastre aratd cd prezicatorul-barbat tinde s rationalizeze actul, in timp
ce actorii feminini accentueaza latura irationald, emotionald, ascunsa a practicii. Astfel de
distinctii se regdsesc si atunci cand vorbim de categoria clientilor si spectatorilor. si in
aceastd ipostazd femeile apeleazd cel mai adesea la serviciile divinatorii. Natura femining,
se pare, este mult mai Inclinatd s3 practice si s creadd in puterea acestor ,mantii”. Faptul
este explicabil, ar spune M. Mauss, de vreme ce ea std sub semnul schimbatorului, influ-
entabilului, misteriosului etc. Unii autori aldturd femininul irationalului, instinctului, in
timp ce elementul rational ar corespunde partii masculine. De aici si atractia pe care o
exercitd unele practici neobisnuite, ,irationale”, asupra sa. Intr-un fel, intre cele doua
existd o oarecare rezonantd si compatibilitate. La fel se poate explica si apropierea
femeilor de alte fenomene religioase. De pilda, ele sunt considerate de catre preoti ca
fiind mai prezente si mai active In viata Bisericii. Motivele, probabil, sunt aceleasi.

Interesant este cd acest tablou, preponderent feminin, este destul de pestrit din
punctul de vedere al vérstei, al nivelului de scolarizare si al profesiei.

latd cateva relatari:

,Da, am multi clienti. Vin mai multe femei, foarte rar birbati, vin fete tinere mai
mult” (Sanda, 63 de ani, Galati).
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,Inainte aveam multi clienti, ci mi cunostea toati lumea. si acu’ vin multi la mine,
da’ nu mai pot sd primesc pe toatd lumea cd obosesc repede. Primesc acum doar
cunoscuti. Au venit la mine de la doctori, pana la ingineri, femei, in general”.

Desi peste 95% din raspunsurile la interviu au afirmat cd femeile sunt majoritare
in randul clientilor, existd si relatdri care atestd si prezenta barbatilor intr-un numar deloc
neglijabil. Existenta lor este argumentatd de momente de limita ale vietii si mai putin de
o serie de curiozitdti cotidiene.

Datele obtinute au mai dezvaluit un lucru deosebit: la nivelul reprezentarilor colec-
tive persistd o imagine duald, segregatd pe sexe, fatd de cei care performeaza in domeni-
ul divinatoriu.

2. Dualitatea reprezentdrii actului divinatoriu in societate

Daca, din punctul de vedere al reprezentarii socio-profesionale, in practicile divina-
torii, azi lucrurile pot fi nuantate, In privinta distributiei pe sexe, rezultatele sunt mult
mai clare: in toate timpurile femeia detine recordul absolut in practicarea divinatiei si a
vrdjitoriei. Drept argument, in acest caz ne stau madrturiile ldsate peste timp de ceea ce a
reprezentat in Evul Mediu ,vandtoarea de vrdjitoare“. Documente judiciare, arhive, doc-
umente si scrieri personale ale celor ce au trdit in miezul evenimentelor exprima cu clar-
itate un fapt: urmasa Evei a fost raspunzatoare de toate relele Evului Mediu. Sub chip de
vrdjitoare, descantdtoare, vraci sau ghicitoare, ea putea influenta realitatea.

Spre deosebire de femeie, barbatul este valorizat in mentalul colectiv mai mult ca
magician. Or, aceastd indeletnicire nu exclude si arta divinatorie. Mai mult, ea nu com-
portd o conotatie peiorativd asemeni vrdjitoriei. S& fie oare aceasta o consecintd a faptu-
lui c& practicianul este de sex masculin¢ Reprezentdrile sociale mai vechi, dar si cele mod-
erne seamdnd destul de mult intre ele. Conform acestora, barbatii care practicd divinatia
sunt persoane respectabile si stimate, inspird respect si incredere in comunitate. Rareori
el sunt impostori si sarlatani. ,Dacd un barbat medieval este socotit nebun, femeia este
anulati printr-un cumul de interdictii (...) Intelegem atunci ci marele strigit de furie vine
de la cea care nu poseda nimic, nici chiar identitate. Fiindca ea se revoltd, ea va fi numitd
posedatd.”” Astfel tot ceea ce ea va intreprinde femeia (inclusiv practici divinatorii) va sta
sub semnul raului.

Barbatii sunt valorizati ca adevarati ,specialisti“ in domeniu. Nu intdmplator, doar
in cazuri exceptionale se apeleazd la serviciile pe care ei le oferd. Adesea sunt vraci si
solomonari, personaje de care comunitatea traditionald cu greu se putea desparti.
Ghicitorul-magician este, in plus, cunoscator de carte si, deci, instruit. Arta sa devine in
ochii publicului rodul unei cunoasteri profunde, temeinice si secrete a lumii.

In concluzie, imaginea pe care ne-o oferd aceastd descriere este departe de a fi atat
de inspdiméntitoare si greu de acceptat. Barbatul-ghicitor ia adesea chipul ,filosofului
decdzut” sau a ,cdutdtorului de adevar“® neinteles. Este limpede c4, in aceste conditii, bar-
batului ii este tolerat accesul la numite forme de cunoastere in timp ce femeia beneficiaza
de un tratament special: persecutii, stigmat social, oprobiu public, moarte violenta.

Aceeasi reprezentare duald si contradictorie o regdsim in multe lucrdri de specialitate.
Dintre acestea Malleus Maleficarum, cel mai cunoscut si uzitat manual de demonologie
atestd clar faptul cd femeile sunt mai vulnerabile la acuzatia de magie si vr3jitorie. Ele sunt
suspecte, din diverse motive, de a colabora cu diavolul. Martin Le Franc, in Champion des
Dames, prezintd femeile care practicau vrdjitoria si care se inchinau diavolului.
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O anumitd partea a literaturii de specialitate atribuie barbatului rolul de vindecs-
tor neoficial in societatea medievals, folosind ierburi si practicind divinatia. In conditii
similare, femeia risca s3 fie acuzatd de magie si vrdjitorie. Cel mult, barbatul putea fi
acuzat de erezie sau de complicitate, prin simplul fapt cd putea fi sotul, fratele, tatal,
copilul unei vrajitoare. In aceste reprezentiri colective, femeia ocupa polul opus, negativ.

Cunoasterea femeii-magician sau prezicatoare nu mai este una de ordin filosofic,
ci una demonicé (ea rezultd din pactul cu diavolul). Mobilul sdu final nu mai este ade-
varul, ci aflarea sortilor, a viitorului si a modului cum acesta poate fi modificat in bine
sau rau. Asadar, ei i s-ar potrivi mai bine cunoasterea aplicata la concret si nu cunoasterea
purd. In cele din urm& sociologul isi pune in mod firesc intrebarea: cirui fapt i se datore-
azd aceastd reprezentare colectivd duald a actului divinator¢

2.1. Sentimentele sociale si influenta lor asupra reprezentirilor colective

Marcel Mauss si Henri Hubert? ofer o explicatie sociologici. Inclinatia femeii spre
actul magic si divinatoriu - am completa noi - s-ar datora, in primul rdnd, sentimentelor
sociale determinate de natura sa specificd si mai putin aptitudinilor sale fizice si intelec-
tuale. Ciclul menstrual, sarcina, predispozitii spre isterie, excluderea sau acceptarea pasiva
in culte oficiale sunt doar citeva aspecte care genereazd uluire, teamd si mefientd. De
exemplu, imediat ce naste femeia devine tabu. In jurul siu se tes o multime de reguli,
norme si interdictii. O mare parte din aceste credinte le gdsim in comunitatile arhaice dar
si mai tarziu, in modernitate. Toate acestea pot pune in miscare imaginarul colectiv, iar
reprezentdrile acestuia pot fi dintre cele mai neasteptate: femeia-descantdtoare, femeia-
ursitoare, femeia-vrajitoare, femeia - ghicitoare etc.

In plus femeia, ca purtitoare a unui stigmat fizic sau social, genera aceleasi senti-
mente de suspiciune, teama sau respect. Nu de putine ori orbii, ciungii, cocosatii au platit
social pentru nesansa de a nu fi la fel cu ceilalti. In general, stigmatul fizic a fost si inca
mai este in unele zone rurale semn al prezentei pacatului si al unei damnari divine. La
fel se intAdmpld si cu cei care suferd de o serie de betesuguri sociale: persoanele parasite,
vaduvii, bastarzii, cei renegati de familie si comunitate, hoinarii, vagabonzii. Meritd
anuntat cd sentimentele sociale sunt mult mai intense atunci cAnd in centrul atentiei este
un personaj feminin. Mentalul si reprezentarile colective tind, chiar si astdzi, sa facad mai
putine concesii femeilor care poartd in vreun fel povara stigmatului.

2.2. Femeie-vegetatie-sarpe. Imagini mitice si valorizdri contemporane.

Un posibil raspuns ni-l poate oferi si relatia strdnsa dintre femeie si naturd. Mai
precis, este vorba de relatia femeie-vegetatie-pdmant-apa-lund si sarpe ca epifanie a lunii,
care este dezvoltatd si aprofundatd de Mircea Eliade in Tratat de istorie a religiilor'0.

Fertilitatea femeii, a animalelor, dar si cea din lumea vegetald este pusd sub sem-
nul lunii. Nu putine sunt credintele si miturile care pun in relatie femeia cu natura sau
cu unele elemente personificate din naturad. De pilda, credinta cé luna, ca personificare a
masculinului, are relatii sexuale cu femeia este destul de rdspanditd. In acest sens, aus-
tralienii, papuasii, grecii, romanii etc. credeau ca serpii se imperecheaza cu femeile. Sir J.
G. Frazer, in Adonis, descrie felul cum tribul indian komati utiliza serpi din piatrd pen-
tru a influenta fecunditatea/fertilitatea femeilor tribului. Mai tirziu, ,in cercurile rabinice
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se spune cd menstruatia se datoreazd raporturilor Evei cu sarpele in Paradis“.1l Relatia
femeie-lund se consumd nu numai sub raport erotic, ci imbracd o multitudine de forme
si semnificatii.

,O legendd bretond ne asigurd ca parul vrdjitoarelor se transformd in serpi (R.
Brifault, II, p. 662). O femeie oarecare nu are, asadar, aceastd putere, ci numai aceea care
std sub influenta lunii, care participd la magia ,transformarii“. Un mare numdr de docu-
mente etnografice confirma c&, adesea, vrdjitoria este o investiturd lunard (directd sau
transmisd prin mijlocirea serpilor). La chinezi, de pildd, sarpele este la originea oricarei
puteri magice, iar termenii ebraici si arabi desemnand magia sunt derivati de la cei desem-
nind serpii.“12 Sintetizdnd, putem spune ci sarpele este, pe rand, simbol al lunii, al fer-
tilitatii, simbol al magiei si vrdjitoriei, el poate fi insusi diavolul, dar poate semnifica si
intelepciunea, poate Intruchipa spiritele strdmosilor (trdieste in intunericul subpdman-
tean) si tot el poate cunoaste viitorul.

Din aceasta simbolisticd duald mentalul colectiv a retinut, in special, doud aspecte
ce privesc influenta sarpelui asupra femeii: rolul sdu in ritualurile de fecunditate si ca pre-
dispozitie spre vrdjitorie, magie si divinatie.

Inclinatia femeii spre actele magice si divinatorii este sustinuti si de relatia speciald
pe care o Intretine cu natura si vegetatia. Acest fapt care std sub semnul unei rezonante
speciale intre femeie si naturd va inlesni descifrarea semnelor exterioare: a cerului, a veg-
etatiei etc. Toate aspectele anuntate aici ne conduc cu gandul la o femeie care detine put-
eri neobisnuite prin insdsi natura sa. Ele dobandesc insa conotatii peiorative, tocmai din
simbolismul demonic al fapturilor cu care rezoneazd sarpele. Mai mult, aproape toate
miturile si legendele ce stapanesc mentalul colectiv in diverse epoci si spatii accentueaza
misterul si necunoscutul care invéluie femeia. Or, faptul acesta poate conduce la teama
si suspiciune.

2.3. Pécatul originar si reprezentdrile feminitatii.

Crestinismul pare sa fi pecetluit definitiv imaginea femeii ghicitoare, magician sau
vrdjitoare. Ea este descendenta Evei care a pactizat cu diavolul. Conlucrarea sa cu geniul
raului -poate nu intdmplator- se savarseste si aici sub forma unei relatii cu sarpele. Acest
raport revine constant de-a lungul timpului, indiferent de contextul la care ne raportim.
Interesant este cd relatia sta, de aceastd datd, sub semnul dobandirii cunoasterii, a intelep-
ciunii si nu al fertilitatii, asa cum se intdmpld in comunitatile arhaice.

Femeia devine principala responsabild a pacatului originar. Din cauza ei si -
bineinteles- a diavolului, am pierdut eternitatea, dar uitdm cd am dobandit cunoasterea
sau macar iluzia unei cunoasteri. Din episodul petrecut in Paradis, se pare ca barbatul s-
a bucurat de mai multd cunoastere si re-cunoastere sociald. De exemplu, practicarea div-
inatiei, in cazul sdu, este apanajul cunoasterii si descoperirii adevarului. Nu la fel se poate
vorbi despre femeie, care va purta cu sine stigmatul colaborarii cu demonul.

Urmarind modelul crestin in ideea paternitatii cunoasterii, putem gandi o ipostaza
similard si in planul relatiilor sociale. G. Kligmen!3 vorbeste despre patriliniaritatea
vointei, a autoritdtii, dar i a cunoasterii. Asadar, birbatul, beneficiind de aceastd
mostenire direct de la Dumnezeu, va avea un loc privilegiat in societate. Chiar si gesturile
sale cele mai oculte (practicarea magiei divinatorii, de exemplu) stau sub semnul cunoas-
terii. In consecints, pentru el, regulile sociale vor fi mult mai blande si mai ingaduitoare.
Aceasta interpretare, suspectd de unele influente feministe, zugraveste o societate a bar-
batilor in care femeile sunt ostracizate, stigmatizate si condamnate definitiv.
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Credem, deci, ca aceastd reprezentare duald a fenomenului divinatoriu a fost ali-
mentatd de strdvechi credinte precrestine (de pildd miturile si legendele referitoare la
relatiile dintre femeie si luna) care atestd predispozitia femeii pentru practici magice, div-
inatorii. Aceste reprezentdri precrestine au fost revalorizate apoi de crestinism, dobandind
o conotatie peiorativd. Faptul este de inteles, de vreme ce crestinismul se asezase pe un
teren mustind de credinte, practici si ritualuri inchinate unor diverse zeititi. Dezavuarea
acestora, deci si a divinatiei si punerea sub semnul demonilor, avind ca pretext povestea
petrecutd in Paradis, a asigurat suprematia Bisericii.

Vorbind despre reprezentdri duale, am putea fi acuzati de un anume “feminism”.
Nimic mai fals! Ceea ce am prezentat aici sunt doar o serie de secvente si evaludri mai
frecvent intalnite iIn Evul Mediu, dar si in modernitate. Acest fapt nu exclude si alte
vlorizéri si reprezentdri ale femeii in ipostaza sa de operator, client si spectator al practi-
cilor divinatorii.

3. “Demonul imblanzit” si revalorizarea contemporand a femi-
ninului in practicile divinatorii

Unele abordéri ale secolului XIX incearcd si schimbe vechile chisee si sabloane ale
Evului Mediu privind interpretarea relatiei femeii cu magia si vajitoria. Michelet, de pilds,
cu celebra sa lucrare L4 Sorcicre (Vrdjitoria) - 1862, va pune intr-o cu totul altd lumina
fenomenul vréjilor si al divinatiei. El va recupera imaginea femeii al carei suflet a cazut
prada diavolului si care a indemnat-o la tot felul de nelegiuiri. Personajul principal al
cartii, femeia vrdjitoare, va pune in umbra celelalte personaje: judecdtorul sau diavolul.
De aceastd datd femeia este victima rdului si nu colaboratoarea lui. Mai mult, ideea pare
sa fi prins destul de bine la public si treptat, cele care au fost victimele nevinovate ale
diavolului constientizezd cd sunt in egald masurd si victime sociale. Lucrarea a aprins
spiritele vremii si a fost socotitd de multi prima carte feminista.

Astédzi lucrurile s-au mai schimbat. ,Vrdjitoarea lui Michelet nu mai este figura
emblematicd pe care miscdrile feministe, mai ales cele germane, italiene si franceze ar
revendica dreptul femeii de «a spune da pentru sine si nu pentru lume asa cum era si
cum este si cum n-ar trebui si fie».“! In lumea contemporani reprezentirile si val-
orizdrile actului divinator si ale celor cel practicd sunt mult mai nuantate. Nu totul este
pus sub semnul negativitdtii si diabolicului. Un rol important in acest sens il joacd
tratatele de parapsihologie si lucrdrile dedicate fenomenelor paranormale. Mediatizarea
practicilor divinatorii (chiar si sub forma unei literaturi de ména a doua) a avut drept
efect crearea unui evantai de opinii si reprezentdri diferite de cele duale si antagonice.
Intre cei doi poli extremi ai reprezentirilor sociale (pozitiv si negativ) lumea prefers si
adopte o pozitie neutrd. Adesea, aceste practici sunt socotite ca fiind modele ,alterna-
tive”, iar practicienii, persoane ce detin o serie de abilitati specifice.

Cu toate acestea, rezultatele cercetirilor de teren ne demonstreazi ci femeia con-
tinud s3 fie asociatd cu supravietuirea acestor practici. Este un semn ca vechile mituri si
reprezentdri n-au dispirut. Se regisesc in expresii sociale mai blande si discrete. In cele
din urma3, ele vor continua sd ne locuiascd la modul cel mai perfect cu putinta.
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Note:

1 Este vorba de o cercetare a practicilor divinatorii derulatd de noi in citeva judete
ale Moldovei care a inclus in primul rdnd tehnici calitative, dar si cantitative de culegere
a informatiilor.

2 Antoaneta Olteanu, Metamorfozele sacrului, Bucuresti, Editura Paideea, 1998.

3 Marcel Mauss, Henri Hubert, Teoria generald a magiei, traducere de Igrind Ilica
si Silviu Lupescu, prefatd de Nicu Gavrilutd, lasi, Editura Polirom, 1997 pp. 35-52

4 A se vedea In acest sens Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, cu o prefatd
de Georges Dumézil si un cuvant inainte al autorului, traducere Mariana Noica,
Bucuresti, Ed. Humanitas, 1992. Lucrarea cuprinde o bibliografie impresionantd, care vine
s4 argumenteze legitura subtild intre femeie-plante-api-lund. In vechile sisteme de cred-
inte religioase aceste relatii erau mai mult decat evidente. Ele functionau la nivelul trait-
ului, coborau in experienta cotidiand. Probabil vechile profetese si preotese ale templelor
stravechi nu erau altceva decit o incarnare vie a vechilor reprezentari legate de divin si
feminitate.

5 Dominique Camus, Puteri si practici vrdjitoresti. Anchetd asupra practicilor
actuale de vrdjitorie, lasi, Ed. Polirom, 2003

6 Ibidem, p.85 Diferenta pe care o stabileste autorul intre divinatie si vréjitorie, pe
baza rezultatelor cercetdrii este urmatoarea: “Daca ghicitorii sint specialisti prin excelentd
in interpretarea prin vise a viziuni lumii de dincolo, vrdjitorii practicd uneori metode
analoage”(p.85) Cercetdrile facute de Dominique Camus si Jeanne Favret Saada evidenti-
azd, in cele din urmd, actualitatea cercetdrii socio-antropologie si etnologice a
fenomenelor magico-religioase indiferent de spatiul de producere a lor (rural sau urban;
spatiu modern sau spatiu traditional). Prezenta acestor manifestdri in lumea contempo-
rand sporesc dificultatile cercetdrii si analizei fenomenului.

7 Jeanne Favret -Sadaa si Jose Contreras, Corps pour corps, Paris, Gallimard, 1981, p.139.

8 Antoaneta Olteanu, In Scoala de solomonie. Divinatie si vrdjitorie in context

ARTICLE

JSRINo. 14 ~Summer 2006 ~ p. 81




CRISTINA GAVRILUTA

Expresii si reprezentari sociale ale femininului in practicile divinatorii

comparat, Bucuresti, Editura Paideia, 1999, face o apropiere intre solomonarul-ghicitor si
ereticii bogomilici ai secolului al XI-lea. Acestia din urma erau phoundaites (din latines-
cul fundata - ,traistd). Termenul desemneazi o cracteristici a acestora: cersetoria si
traiul din pomand. Ambii - spune autoarea - ,nu sint altceva decit niste cautatori de ade-
var neintelesi, gresit interpretati de semenii lor“ (p. 9).

9 Marcel Mauss si Henri Hubert, Teoria generald a magiei, ed. cit.

10 Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, ed. cit.

11 Ibidem, pp. 164-165.

12 Ibidem, p. 166.

18 Gail Kligmen, Nunta mortului, ritual, poetica si culturd populard in
Transilvania, traducere Mircea Boari, Runa Petringenaru, Georgiana Farnoaga, West Paul
Barbu, lasi, Ed. Poliron, 1998.

14 Robert Muchembled, Magia si vrdjitoria in Europa din Evul Mediu pind azi, tra-
ducere Maria si Cezar Ivanescu, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1997, p. 277.
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