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1. Cartea ca “perfectiune a tuturor lucrurilor”

THE

Fard indoiald, cdrtile au fascinat dintotdeauna: ele provoaca, atrag, resping,
anuntd idei si mode culturale etc. Dincolo de toate acestea, ele reprezintd printre
putinele dovezi materiale cum c3 misterul si cunoasterea pot sta laolaltd, fard a se
imputina n vreun fel in urma acestei paradoxale aldturdri. ,,Cartile nu sunt numai
obiecte literare ce trebuie aranjate cu grija in rafturile bibliotecilor, dupa cum nu sunt
nici simple mediatoare de idei intre inteligente sau intermediari pentru «lumi propuse»
(am folosit aici sintagma fericitd a lui Ricceur). Ele sunt totodatd nebuloase, create de
zvonuri, de credinta religioasd, de reclama Inteleaptd sau, in vremurile moderne, de
consumarea unei varietdti de critici. Ele sunt unitati ce constituie mode intelectuale,
care creeazd la randul lor predispozitii pentru receptarea si asimilarea continutului lor,
precum si a altor carti. Cartile, indeosebi cele celebre, sunt inzestrate cu aureole care le
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inconjoard cu mult Tnainte ca ele s3 fie deschise de cititori.“! Aceastd prezentare, mai
mult decit completd, a universului cartii prefateazd dorinta unui mare devorator si
iubitor de carte, precum Moshe Idel, de a trece dincolo de materialitatea cartii si a tex-
tului. Dintre toate categoriile livresti, cartea religioasd intereseaza, probabil, cel mai
mult. Ea rdméne nucleul in jurul cdruia imaginarul colectiv a tesut credinte, idei, fan-
tasme si reprezentdri dintre cele mai variate.

Indiferent daca vorbim de forma istoricd sau de cea ontologicd a imaginarului cartii,
dupd expresia lui Moshe Idel, impactul ei asupra mentalului colectiv este unul definitiv
si irevocabil.

Omenirea cunoaste o serie intreaga de carti care-si revendica drept autor divini-
tatea si care aspird la statutul de revelatie divind. Existd numeroase izvoare istorico-lit-
erare, dar si etnografice, care prezinta explicit o valorizare de tip mistic si magico-reli-
gios a cartii. Vedele, Thora, Biblia, Coranul sunt scrieri emblematice si au construit in
jurul lor religii puternice, religii ale cartii. Astfel, cartile isi depdsesc materialitatea
prezentandu-se ca hierofanii, Intrupari ale logosului divin. In aceste conditii, cartea nu
mai reprezintd doar un simplu mesaj, idee, porunci sau relatare cu caracter istoric, ci

devine atotcuprinzitoare: este “cartea care contine si mentine totul.”?

Cartile absorb3 in paginile lor lucruri pe care mintea nu le poate cuprinde in
intregime, rdspAndind mister i respect nemarginit. Dificultatea apare abia atunci cand
se trece la intelegerea si interpretarea textului. In cazul textelor religioase cu caracter
revelatoriu, interpretul se afld in fata unei mari dileme. Cine are intaietate: autorul divin
sau textul?

1.1. Cartea ca o paradigma preexistentd

in unele variante cosmogonice, cartea constituie Tnsasi esenta creatiei. Ontologic
vorbind, ea preexistd divinitatii. Marturiile ce vin din sfera culturii si misticii iudaice
atestd aceest fapt. “Potrivit unui midras deosebit de influent, Dumnezeu nu a creat scri-
ind, ci contempland Tora, ca paradigma a lumii. (...) Tora scrisa are, asadar, un statut
intermediar, unul care o face sa impartdseasca statutul preexistentei cu divinitatea si sa
colaboreze la procesul creatiei.”

Ceea ce ni se pare nsad deosebit de interesant este faptul ca scenarii asemanitoare
sunt descrise, de pild3, de unele relatari culese din spatiul traditional romanesc.
Probabil cd se pot afla marturii similare si in alte zone culturale. Acest fapt arata cd
diversele arii culturale, independente unele de altele sau contaminindu-se reciproc, au
produs la nivelul imaginarului colectiv reprezentari similare. De pilda, se concede cartii
un statut paradigmatic in procesul creatiei. Fie cad este contemplatd sau pur si simplu
citititd, cartea pare, in aceastd varianta, sa se fi detasat intr-un fel de Creator. Dumnezeu
insusi a consultat-o atunci cind a creat lumea. Iatd ce relateaza un fragment dintr-o
poezie populard romaneasca:

~Intr-o chilie

De tamaie,

Cu usd de alamaie,

Imi sedea

Si-mi socotea

Si cetea Vanghelia:

Cum sa faca munti tnalti
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Munti inalti si vdi adanci”

n unele reprezentiri colective, logosul, in forma sa originard, apare ca o prezentd
graficd. Ceea ce Inseamna cd intrega creatie, la origini, este cuprinsa in forma textuald.
Potential, totul preexista intr-o carte atotcuprinzatoare. De remarcat aici este faptul ca
textul, respectiv cartea, nu se prezintd ca o creatie a divinitatii. Practic, intre divinitate
si carte nu existd o relatie de filiatie, ci una pur instrumentald : cartea este asadar instru-
mentul gratie cdruia a fost posibld Creatia.

1.2, Cartea ca si creatie divind

in alte variante, cartea este Inteleas3 ca fiind ea insisi o forma a creatiei pe care
se fundamenteaza insi Facerea lumii. In cosmologia mistic3, de pild, crearea limbajului
o precede pe cea a lumii. De aceastd datd, Divinitatea este cea care se afld la originea
tuturor. Moshe Idel aratd in lucrarea sa cd acest lucru este cel mai bine exprimat in cos-
mologia Sefer letira: ,,pentru prima oard, creatia lumii a fost descrisd sistematic ca un
proces precedat de creatia literelor. Ele au fost faurite dintr-un vazduh primordial sau

eter si, dupd ce au apdrut, Dumnezeu le-a combinat pentru a crea lumea“®.

Motivul scrierii pe cer’ reprezintd o imagine similara celei descrise mai sus. El se
regdseste n diverse spatii europene, dar si in unele zone din Romania. Scrierea pe cer
este o metaforad desdvarsita a spiritului traditional care sugera in acest fel originea div-
ind a cdrtii. Practic, pentru omul traditional, Intreaga lume este o carte al carei autor
unic este insusi Dumnezeu. ,,De-ar fi ldsat Dumnezeu/ Pimantul cerneald neagrd/ Si
cerul hartie albd/ Soarele un scriitor /Si luna pan de scris...”®

n aceeasi logicd a prezentei unei scrieri divine, metafora “scrierii pe cer” este
dublatd de scrierea in piatrd: “Dupd ce au Incetat Dumnezeu de a grdi lui Moise, pe
muntele Sinai, i-a dat cele doud table ale legii, table din piatrd, scrise cu degetul lui
Dumnezeu” (Iesirea, 31, 18). Alte variante ale aceleiasi prezente divine la originea scrisu-
lui si a cartii se pot descoperi la nivelul culturii populare romanesti. Cartea lumii reprez-
intd, de pild3, o scriere divind omniscientd care di seama de toate din aceastd lume.
Relatdrile care evocd prezenta unei cdrti al cdrui autor este divinitatea insasi, indicd o
anume apropiere intre cei doi. Noi am numi-o relatie de filiatie intre creator si creatia sa,
relatie care valorizezd in principal pozitia autorului absolut. In economia creatiei,
cartea devine de aceastd data un fel de mijlocitor intre Divinitate si Creatie.

Booxks

1.3. Cartea si paradoxul celor doud focuri in mistica iudaica

THE

Ceea ce ni se pare si mai interesant este faptul cd in unele scrieri mistice iudaice,
asa cum aratd Moshe Idel, se ajunge la o intelegere antropomofica a cartii. Ea se prezin-
ta ca un foc alb scris cu literele unui foc negru, In expresia autorului. “Tora a fost scrisa pe
bratul lui Dumnezeu. La aceastd piele, care nu este mentionatd in mod explicit, se face
aluzie prin termenul de “foc alb”, pe care au fost gravate literele negre ale Torei.
Descrierea lui Dumnezeu ca “foc” nu este noud; o intalnim in Biblie unde Dumnezeu este

OF

denumit es okhela, “foc mistuitor”®. Aceasta antropomorfizare a cartii face ca relatia din-
tre divinitate si carte sd se suspende. Practic, cartea se identificd cu creatorul si devin
una. Aceastd unitate a divinului cu textul se produce sub forma unei absortii a divinului
de cdtre text, remarcd Moshe Idel. intr-o astfel de interpretare, cartea si autorul ei divin
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capatd aceeasi importantd cosmogonica.

Cele trei variante care descriu relatia divinului cu textul scris, dincolo de nuante
si interpretdri, evocd un fapt indubitabil: pentru imaginarul colectiv, cartea si, in special
cartea religioasd, are o reprezentare aparte. Ea iese din sfera profanului si temporalitatii
inscriindu-se in cea a sacrului si eternitatii. La limitd, cartea se identifica cu insasi divini-
tatea al cdrei unic autor este. Or, acest fapt nu poate raimane fard urmari la nivelul imag-
inilor si reprezentarilor colective ale cdrtii in general.

1.4. Cartea ca mijlocitoare a adevaratei cunoasteri

Indiferent de felul cum se reflecta raportul dintre divinitate si carte, un lucru este
sigur: ea este expresia prin excelentd a cunoasterii, a unei cunoasteri adevarate. Din cele
aratate pand acum reiese faptul cd accesul direct la acest tip de cunostere ne este limi-
tat. Singurul care stie si cunoaste totul este Dumnezeu. El contempl3, scrie sau se iden-
tificd si se absoarbe in textul divin. in aceste conditii, omul poate accede la aceastd
cunoastere divind? Textele cabalistice, dar si unele legende populare sau mituri, sustin
cd acest lucru ar putea fi realizabil.

Totusi, nu vom zabovi acum asupra acestora, ci asupra unui aspect destul de putin
analizat. Este vorba de relatia oarecum subtila dintre semn, scriere si divinatie vazutad ca o
cale de cunoastere. O asemenea abordare este, poate, una extrem de sugestiva si vine in
sprijinul ideii cd, din punct de vedere interpretativ, divinatia se poate realiza in doud
directii:1) Intr-un sens formal, direct, care favorizeaza strict relatia semn - semnificatie; si
2) un altul mai subtil, specific profetilor, misticilor, magicienilor veritabili sau initiatilor.
Aici demersul se continud catre o hermeneuticd a negativului si chiar a cotidianului.

Fireste, suntem tentati s gAndim o hermeneutic3 a negativului, mai ales In raport
cu semnul scris. Acest fapt este pe deplin explicabil, mai ales dacd avem in atentie Cartea
ca "perfectiune a tuturor lucrurilor”. Adesea, relatia dintre semn - scriere - divinatie este pusa
in relatie cu (atot)cunoasterea. Ea ar denumi o forma primard (una magico-religioas3) a
cunoasterii livresti de mai tarziu.

Hustrative sunt exemplele de divinatie cu ajutorul cartii din diverse spatii si arii
culturale. China, Mesopotamia sau spatiul celtic cunosc forme specifice de divinatie
mijlocite prin scris sau semn. De exemplu, in China ,,divinatia nu are numai ambitia de
a prezice viitorul, ci ea pretinde s3 decripteze Universul asa cum se folosea de un text
unde se gdsea inscrisd ordinea intregii lumi, pe o tablet3 pe care zeul avea sd traseze des-

tinele.”1% Autorii gdsesc suficiente argumente care s sustini ideea conform cireia in
China scrierea ar putea fi socotita fiica grafismului divinatoriu. Cert este cd ideogramele
chineze exprimd idei, si nu concepte. Acestea sunt un indiciu cd semnul era perceput ca
avand valoare comunicationald de sine statatoare. Mai mult, perceptia chineza asupra
semnului indicd natura conventional3 a scrierii si a semnificatiei celor scrise. Asa cum
ideea poate fi exprimata doar cu ajutorul unui semn, interpretarea, adicd aflarea sensu-
lui si semnificatiei unei ideii, nu le poti afla decat patrunzand dincolo de semn. Jean P.
Vernant crede cd, In esentd, “scrierea chineza leaga in principiul sau ideografia de divi-

natie.”1!
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Un alt exemplu este cel celtic. Conform unei definitii mai generale, tot druidul
este poet si ghicitor sau profet. Divinatia era vdzutd aici asemeni unei ,stiinte care
lumineaza”. in spatiul celtic, semnul primea o valoare egala sau chiar superioara scrisu-
lui, Tnsd acesta ramane un exercitiu redutabil de divinatie. Orice semn scris devine un
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mesaj pe care numai druidul reusea sa-1 interpreteze cum se cuvine. Unele poeme aratd
ca cel care a dezvaluit secrete privind descifrarea runelor este insusi zeul Odin. Fiecare
semn runic nu thsemnd un sunet, asa cum se Intdmpld 1n scrierile noastre, ci o idee.
Astfel, druizii gAndeau divinatia ca pe o forma de cunoastere si o puneau in legatura
directd cu scrierea. Dovada este faptul cd termenul utilizat pentru profet/divin este wite-
ga sau, in germana veche, wizzago. Ambii termeni au o origine comund: etimologic sunt
derivati din witah, tnsemnand cunoastere. Astfel de marturii pot dovedi ci scrisul ar
putea avea originea Intr-o seama de practici de facturd magico-religioasa. Iar acestea, la
randul lor, s-ar sprijini pe ideea existentei unor carti atotcuprinzatoare de natura div-
ind. Imaginarul ontologic al cartii da peste timp variante interpretative, dar si practici
specifice legate de productiile livresti laice sau religioase.

in spatiul romanesc traditional, dar si in cel actual, constatim cu surprindere
folosirea cirtilor religioase (Evanghelie, Psaltirie, Biblie sau, pur si simplu, a cartii de
rugdciuni) in practici divinatorii specifice. Practica deschiderii cdrtii, a citirii Psaltiriei sau
divinatia cu ajutorul cheii si al cartii sunt doar cateva exemple. ,,Sunt incd oameni care duc
oamenii patimasi de cutare boald ori necaz spre a le da in pravila si preotul le deschidea
o carte bisericeascd, de obicei Evanghelia, asa, la intdmplare, si unde se deschidea
ceteste si se leagd de cutare cuvant care i se pare nimerit si-1 potriveste spuind omului
pricina boalei, sfarsitul ce-l asteaptd si cite sdrindare sd deie si la cati preoti: un fel de
oracol! Obisnuit, cdutatul in pravild se face dupa slujba sfantului maslu.”*? Practica
deschiderii cdrtii este una intalnita si astizi: ,,Am fost si eu la preot si mi-o deschis cartea
dar nu acuma, mai demult. A facut semnul sfintei cruci pe carte si m-a pus s-o deschid.
Da’ eu stiam cd daca se deschide la rosu este semn bun, dar daca-i pe negru insemna
necaz. Dupd ce am deschis-o, popa a Tnceput sd-mi spund ca si cum ar citi, da nu citea...
Doard 1n carte nu stitea scris necazu meu, dar el vedea acolo ce md interesa pe mine. $i
tare bine mi-o mai spus...”!3 (E. 68 ani, Suceava).

Indiciile importante in cazul divinatiei prin deschiderea cdrtii sunt: culoarea cu
care apar literele scrise (rosu sau negru), dar si continutul capitolelor la care se deschide
cartea. lon H. Ciubotaru in Marea Trecere scrie tocmai despre acest lucru. De exemplu,
dacd unui bolnav i se deschide cartea la capitolul Fericirile insemna cd va muri in scurt
timp, dacd va deschide cartea la Viata lui Iov, va avea acelasi destin ca personajul biblic.

M«

Toate acestea, precum si o serie de formuldri lingvistice uzuale (“scrie la carte”, “ce ti-e
scris, in frunte ti-e pus”, “stiutor de carte” etc.), indicd credinta oamenilor in existenta
unor carti sacre, uneori misterioase (Cartea vietii, Cartea lumii, Cartea sortii) omnisciente.
Folclorul roménesc retine o serie de secvente n acest sens:

,Pdrinte, popa llie,

la cautd-n pascalie

Si te uitd, popd-n carte

Avea-oi multe pacate...

Versurile populare evocd posibilitatea cunoasterii prin mijlocirea cartii. Simpla
lecturd, interpretarea, contemplarea pot reprezenta cdi de cunostere adevirata.
Desigur, se poate merge de la o interpretare manticd (asa cum ne aratd exemplele de mai
sus) la una de tip rational (literar-lingvistica, istorici, filosoficd etc.)!> Ceea ce este Tnsd
important in toatd aceastd ecuatie, semn - scriere - divinatie, este faptul ci intelegerea
manticd a unui text a generat ceea ce Moshe Idel numea a fi ,, descoperirea experientialg,
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prin trdire spirituald a divinului din text”.1® Culoarea literelor, forma textului, pozitia
sa, simpla prezentd a cdrtii si chiar lectura sa, definesc practici magico-religioase care
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ascund in spatele lor o anume reprezentare si valorizare a cartii. Indiferent de situatie,
scrierea ramane suport, pre-text sau mediator al cunoasterii. Faptul ca in spatele textu-
lui sacru std insusi autorul divin inseamna ca actul interpretdrii capata alte conotatii. Ele
valorizeaza tocmai partea nevdzutd, negativul textului.

2. De la hermeneutica negativului la hermeneutica cotidianului
in practicile divinatorii

2.1. Hermeneutica negativului ca o (auto)contemplare a divinitatii

Descrierea cartii ca un foc negru pe foc alb face trimitere si la ceea ce Nicolaus
Cussanus numea a fi coincidentia oppositorum. Albul si negru sunt contrarii care, in mod
firesc, nu pot sta laolaltd. Ele pot reprezenta o formuld paradoxali (foc negru pe foc alb)
care vine si sublinieze originea divina si sacrd a cartii. insasi interpretdrile cabalistice
medievale ale acestei imagini fac trimitere, asa cum afirmd Moshe Idel, la dimensiunea
simbolicd a celor doud focuri. “Forma interioara este spatiul alb, locul configuratiei
negre a literei. Forma interioard este cea importantd, asa cum este sufletul, care sustine
trupul.”!” Or, acest fapt constituie premisa pentru a gandi un altfel de interpretare a
textului sacru. De aceastd datd mesajul textual trece in plan secund. Ceea ce capdta cu
adevdrat interes este forma textului redusd la o impletire de foc alb si negru. Asa se
explica de ce in unele variante ale textelor midrasice citate de profesorul Idel, dar si in
unele reprezentdri populare ale cartii, Dumnezeu contempld cartea si nu o citeste.
intelegem prin aceasta cd textul reprezintd, in ultimd instantd, un pre-text pentru a
ajunge la esenta.

Plecand de la acestea, Moshe Idel propune o hermeneutic3 a textelor sacre, in spe-
cial a Torei. Orice literd scrisd (neagrd) lasd loc unor contururi si spatii albe care
formeaza negativul textului. Dacd textul nu reprezintd decdt un pre-text pentru cititorul si inter-
pretul cartii religioase, atunci ceea ce capdtd semnificatie in aceastd impletire textuald de alb si
negru este tocmai acest negativ ce se constiuie ca un alfabet alb. Aici s-ar afla adevarata
cunoastere. Cu certitudine, intelesurile ascunse si adevarate ale textelor sacre stau din-
colo de cuvinte si de forma lor. Ele se pot identifica cu albul din negativul textului si, la
limita, se identificd cu insasi divinitatea. “Tora a fost scrisa pe bratul lui Dumnezeu si,
implicit, pe pielea bratului lui Dumnezeu. La aceastd piele, care nu este mentionata in
mod explicit, se face aluzie prin termenul de “foc alb”, pe care au fost gravate literele
negre ale Torei.”!8

Revenind la aceeasi secventa a contemplariil? literelor/textului tnscrise pe chiar
pielea divinitatii, actul de creatie ni se relevi ca fiind o (auto)contemplare a divinului.
Adevarul si misterul actului creator se afld, asadar, dincolo de litere si cuvinte, in insdsi
creatorul divin. ,,Din punct de vedere semiotic, doar dimensiunea neagra opereazi ca
semnificant cu inteles, fiindcd numai ea comunica un anumit continut cititorilor. Insa,
din perspectiva mistica, (si magico-religioasi - n.n.), focul alb presupune un statut supe-
rior care, desi este lipsit de inteles din punct de vedere semantic, reflectad mai degraba
in mod direct trupul divin decit intentia lui Dumnezeu, asa cum este ea exprimata in

Tora.”20
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O astfel de intelegere mistic3 a textului nu poate ramane fara ecou la nivelul imag-
inarului colectiv. Remarcdm doud din ipostazele in care ar putea supravietui astfel de
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motive interpretative. Am mentiona aici atitudinea cititorului (post)modern de a
descifra sensurile si intelesurile unui text laic. Fata de cititorul religios, cel laic 1si con-
suma efortul in a decripta si “construi” noi sensuri ale textului lecturat. Schema de
interpretare care se aplic3 aici ar putea fi rezumatd in formula: actul lecturii - semn- sem-
nificatie. Cu toate cd stie c3 in spatele textului se pot ascunde si alte intelesuri, cititorul
laic nu reuseste sa se despartd de materialitatea textului, asa cum se intdmpla in cazul
celui religios. in cazul textului laic, acesta raportare democraticd a cititorului, asa cum
anunta Moshe Idel, nu trece de granitele textualitatii, pentru a valoriza in cele din urma
negativul sau. Demersul analitic pe care il practicd cititorul laic “Inlocuieste schimbul rec-

iproc Intre cititor si subiectul credintei sale”.?! Moshe Idel vede in aceasta un demers
dezintegrator si nu unul integrator, ca in cazul lecturii religioase.

Pe de alta parte, am mai putea remarca prezenta acestei “lecturi a negativului”,
cel putin la nivel inconstient sau intuitiv in cazul unor practici magico-religioase de tip
divinatoriu. Ele aratd o anume disponibilitate a interpretului de a sonda necunoscutul
utilizind ca pre-text semnul. Cercetdrile intreprinse de noi ne-au demonstrat ca acest
fapt este specific doar unei anumite categorii umane. Debarasati de constrangerile
rationale si analitice ale stiintei moderene, ei se revendica ca apartindtori ai unei stiinte
populare ce valorizezd simbolul si prezenta acestuia in lume ca marca a negativului .

2.2. Hermeneutica negativului si practicile divinatorii

Asa cum am ardtat, teoria hermeneuticii negativului poate fi aplicata cu succes si
in cazul practicilor divinatorii. Faptul acesta l-am Inteles in timpul cercetdrii pentru
teza de doctorat, In urma unui dialog cu o persoana care practica ghicitul in cafea. Iata
cateva din marturisirile sale: ,,Eu stiu sd citesc in cafea de multd vreme. Am inspiratie...
Mi se Intdmpld sd am si vise ciudate care prevestesc unele lucruri... La cafea este mai
simplu: interpretezi semnele negre care apar in cafea dupd ce intorci cana. Inel insemna
logodna, cifra cinci cdsdtorie, coroana este mari realizari, siruri de cafea insemnd drum,
cruci evenimente, iepure fricd... Daca-s pe alb, ele sunt semne bune, daca-s pe negru pre-
vestesc lucruri rele, chiar si moartea. (...) Am cunoscut o femeie care citea numai
formele albe dintre zat, nu urmele ldsate de zat. Da... era foarte priceputd si spunea tare
bine... Da-i tare greu sa faci asta. Ea mi-o aratat si cum se face. Spunea ca acolo-s ade-
varatele semne...” (D., 48 ani, Suceava).

Aceste afirmatii sunt extrem de sugestive, demonstrind faptul ca unii au intuit
importanta negativului in actul interpretativ. Doud secvente din cercetarea noastra de
teren sugereazd acest fapt: 1) culoarea fondului care simbolizeaza valoarea pozitivd sau
negativd a semnului si semnificatiei acestuia ; si 2) folosirea negativului ca semn pentru
a fi interpretat. De fapt, este destul de greu sa credem ci niste banale semne care pot fi
asociate cu diverse lucruri din realitatea vizibild si care se pot preta unor interpretari
diverse pot furniza adevaruri absolute, definitive.

Din perspectiva unei hermeneutici a negativului, semnele pot fi socotite simple
mijloace vizibile care ar putea mijloci patrunderea invizibilului, a negativului. Desigur,
acest fapt ar putea fi valabil in special pentru cei care gindesc divinatia ca pe o arta care
mijloceste o cunoastere ascunsd, adevarata, proprie divinitatii. Pentru ceilalti, care o
practicd mai mult ca un exercitiu ludic, de divertisment sau chiar ca o forma de afacere
profitabild, ideea intalnirii cu cunoasterea adevaratd cuprinsi in negativul textului ar
putea functiona, cel mult, la nivelul inconstientului. In multe situatii, ea se opreste la
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efortul interpretdrii unor semne si simboluri dupd coduri prestabilite. Existd Tnsd si
exceptii: ,,La Tnceput a fost o joacd, o curiozitate, dar am observat ca se intdmpld ceva
ciudat... un fel de inspiratie care ma face sd ramén surprinsa cind ceilalti imi confirma
unele previziuni. Cum sd va spun...privesc semnele si parcd imi vin in minte tot felul de
idei.” (V., 46 ani Suceava).

Asadar, drumul complet al actului interpretativ in practicile mantice ar fi urma-
torul: hermeneutul recurge la o practicd pentru a descoperi semne si apoi semnificatii si pentru
ca, in cele din urmd, sd ajungd la negativul semnului. Avem n atentie aici practicile divina-
torii care presupun o anumitd initiere si care sunt intelese in primul rand sub aspect
spiritual.

Tn acest caz, este firesc sd ne intrebdm: Am putea explica prin mijlocirea acestui
model orice practicd divinatorie? Cum am putea distinge negativul oricarui semn
(zborul pasarilor, freamitul copacilor, imaginile unui vis etc.)? Sugerdm doud raspun-
suri care ar putea aduce unele ldmuriri:

a) La un nivel empiric, credem ca negativul este reprezentat de insdsi contextul in
care se produce. Discutdm, cu alte cuvinte, despre o hermeneuticd a cotidianului.
Psihanalistii au inteles acest fapt si interpreteazd visele plecand de la o serie de eveni-
mente cunoscute din viata persoanei.?? Dacd acceptdm acest fapt, atunci cel care prac-
tica divinatia este un extrem de fin observator al realitatii. El descifreazd viitorul
cunoscand prezentul si trecutul. Cum este posibil s realizeze acest fapt? Probabil, pe
baza unei logici combinatorice precise. Metoda fractalicd propusa de loan Petru Culianu
poate avea succes in acest context. Chiar Culianu a demonstrat valabilitatea teoriei sale,
anticipAnd cu mult timp Tnainte caderea sistemului comunist din Roméania si compo-

nenta aproximativa a primului guvern postdecembrist.?3

b) La un alt nivel ins3, descifrarea negativului poate echivala cu accederea pe cdi
spirituale, necunoscute muritorilor de rand, la ceea ce numim a fi cunoasterea divina.
De aceastd datd semnul si, implicit, simbolul ar deveni doar simple pretexte pentru cel
care detine secretul interpretdarii ,,spatiilor albe, ale negativului”. Este si cazul divinatiei
inspirate cind o seamd de initiati pot exprima spontan anumite lucruri care apartin
unor dimensiuni temporale diferite. Asa cum lectura Torei poate deschide spiritul cred-
inciosului cdtre o realitate transcendentd, inefabild, si contemplarea unor semne poate
oferi aceleasi rezultate. in primul caz se privilegiazi credinta si trdirea, in al doilea, o
cale experimentala.
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Plecind de la imaginarul cartii si folosindu-se de interpretarile mistice iudaice,
Moshe Idel demonstreaza cd un anume tip de “lecturd” a cartii religioase poate conduce
citre rezultate surprinzatoare. Hermeneutica negativului poate prilejui asadar nu doar
0 experientd exceptionald pe planul cunoasterii, ci si una absolutd. La limit3, ea poate
mijloci intAlnirea cu insasi autorul textului divin. In cazul unei lecturi religioase, aceastd
“Intilnire” std sub semnul trdirilor exceptionale, a miracolului. Vom fi tentati s3
spunem c3 acest tip de interpretare poate fi specific doar specialistilor sacrului dintr-o
anumitd culturd. Nimic mai fals. Am ardtat ca in diverse spatii culturale imaginarul
colectiv concede cartii, in special cartii religioase, un statut ontologic aparte. De aici o
seamd Intreagd de reprezentdri si practici specifice. Existd, asadar, cel putin la nivelul
mentalului social, anumite predispozitii care ar face posibila un alt tip de “lectura”. De
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aceea credem cd cercetdrile si teoriile lui Moshe Idel sunt valoroase, atit prin
prezentarea si analiza bogatiei de idei, cat si prin aplicabilitatea acestora.

Mai precis, credem cd aplicarea hermeneuticii negativului in cercetdrile din
domeniile socio-umane (sociologie, antropologie etc.), pot aduce noi perspective de
abordare a realitatilor studiate. In spatele datelor cu caracter statistic se ascunde reali-
tatea profunda. intr-o logici a hermeneuticii negativului, aceasta ar putea reprezenta
pentru cercetdtorul actual acel negativ despre care scrie magistral Moshe Idel.

in ultima instant3, demersul interpretativ al stiintelor moderne conduce, in cele
din urma, citre o hermeneuticd a cotidianului, o reintoarcere la esentd. in cele din urms,
interpretarea poate ajunge la o Intelegere filosofico-religioasd a omului si a lumii. in
definitiv, negativul acestei cotidianitati presupune patrunderea sensurilor profunde si
ascunse ale existentei noastre.

Citind Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare nu poti sa nu-ti pui Intrebarile
esentiale cu privire la conditia ta de cititor. Cu certitudine, patrunderea textului dinco-
lo textualitatea sa este apanajul marilor spirite. Negativul acestei provocatoare reusite
aratd cd Moshe Idel este unul dintre acestia.
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2. Ibidem.

3. Folosim acest temen in sensul dat de Moshe Idel “pentru a exprima caracterul
cuprinzdtor si in extindere al notiunii de text care, deplasandu-se spre centrul societatii
evreiesti, a integrat totodatd atribute ce aminteau de entitati foarte largi, cum sunt
lumea si Dumezeu”

4, Moshe 1del, op. cit., p. 68.

5. 1. C. Bibicescu, Poezii populare din Transilvania, Bucuresti, 1893, p. 54.

6. Moshe Idel, op. cit.

7. Despre ,,scrierea pe cer” a se vedea Ovidiu Papadima, ,Motivul «scrierii pe cer»
in literatura universald si n folclor” in rev. Folclor literar, Timisoara, 1967, vol.,

8. Grigore G. Tocilescu, Cristea 1. Tapu, Materialuri folcloristice, Bucuresti, Editura
Minerva, vol.Il, 1981.

9. Moshe Idel, op. cit., p. 69.

10. Jean P. Vernant si colaboratorii, Divination et rationalité, Paris, Editura Seuil,
1974, p. 24.

11. Ibidem, p. 44.

12. G. Teodorescu-Kirileanu, apud, Alexandru Ofrim, Cheia si psaltirea. Imaginarul
cdrtii in cultura traditionald romdneascd, Bucuresti, Editura Paralela 45, 2001, p. 312.

13. Este vorba de un fragment de interviu realizat in Judetul Suceava in 2004 care
atestd cunoasterea si supravietuirea practicilor divinatorii cu ajutorul cartii in unele
medii romanesti.

14. Romulus Tudoran, “Poezii populare intr-un manuscris ardelean din 1831” in
Anuarul Arhivei de Folcklor, 1945, VII, p. 137.

15. Referindu-se la metodele rabinice de explicare a Torei, Moshe Idel urmareste
utilizarea unui termen, drs. Concluzia sa este aceea ci “Mutatia de la folosirea oraculara
a radicinii drs in legdturd cu Dumnezeu la o cercetare a textului intr-o modalitate
exegeticd este o evolutie care presupune ca textul a inlocuit revelatia divina directd.”
(Moshe 1del, Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, ed. cit. p. 237).

16. Ibidem, p. 237.

17. Moshe Idel, op. cit., p. 73.

18. Moshe Idel, op. cit., p. 69.

19. Asa cum aratd Moshe Idel, in unele variante midrasice actul contemplativ al
divinitatii nu submineaza importanta textului si face din Tora un proiect al lumii.

20. Ibidem, pp. 70-71.

21. Moshe Idel, op. cit., p. 150

22. Un exemplu ilustrativ este cazuistica prezentd in operele lui C.G. Jung sau in
cele care-i sunt dedicate. Amintim in acest sens doar citeva: C. G. Jung, Amintiri, vise,
reflectii comentate si consemnate de Aniela Jafée, traducere si note de Daniela Stefdnescu,
Bucuresti, Editura Humanitas, 1996; C. G. Jung, Psihanalizd si astrologie, selectie de texte,
introducere si note de Jean Chiriac, Bucuresti, Editura Aropa, 1999; C. G. Jung, Psihologia
fenomenelor oculte, traducere de Dana Verescu, Bucuresti, Editura Trei, 2004.

23. Intr-un interviu acordat Gabrielei Adamesteanu pentru “Revista 22”, Ioan
Petru Culianu Tncearci si sugereze cd modelul fractalic era unul cunoscut si exersat de
serviciile secrete ruse. Dupd opinia sa, “la un moment dat K.G.B.-ul, lucrdnd pe
super-computere (sunt niste masini de zeci de milioane de dolari si pot sid-ti facd un
model al lumii pentru citeva zeci de ani sau chiar mai mult) - in timpul lui Andropov -
a vazut cd modelul nu duce nicdieri. Si atunci, si-au dat seama ca fird a trece la o
economie de piatd, pierderile vor fi mai mari decat cistigul. Ei au dardmat zidul, ei au
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inceput, evident, toate miscarile in tarile satelite. “ (Ioan Petru Culianu, Pdcatul impotri-
va spiritului, Bucuresti, Editura Nemira, 1999, p.42) Probabil pe acelasi model, al logicii
combinatorice, se sprijinea Culianu si atunci cind a acordat un interviu lui Mario
Baudino, publicat in cotidianul “La Stampa”. Astfel, incd din martie 1989, autorul vorbea
despre “revolutia iminent3 si despre inevitabila virsare de sange” (Ibidem, p. 59).
Afirmatia se repetd si in “Lumea liberd” din 9 dec. 1989. Ceea ce ni se pare insa de
extremd actualitate este viitorul Rominiei zugrdvit in unsprezece puncte.
Problematica prezentata de discipolul lui Eliade la Chicago s-a dovedit a fi una reald. in
parte, ea a primit unele raspunsuri si rezolvari in timp.
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